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consultas con otras editoriales), asf como de recopilar articulos que
le parecieron pertinentes; el Dr. Marcos Carias y el Lic. Longino
Becerra también supieron ofrecernos bibliografia actualizada sobre
Honduras. Por 1ltimo, en Costa Rica, la Lic. Mayra Jiménez nos
permiti6 tener acceso a la rica informacién sobre Nicaragua que
guarda en su biblioteca personal.

También colaboraron con nosotros, leyendo el manuscrito y
haciéndole valiosas observaciones, el Dr. Juan Duran Luzio, la Dra.
Adela Rojas, el Lic. Julian Gonzalez y el Lic. Higinio Alas.

A pesar de que ellos proporcionaron material de base o hicieron
observaciones que fueron incluidas en el trabajo, la seleccion de la
informacion, las inferencias que de ella se-hacen y las conclusiones
que puedan derivarse parcial o totalmente del presente trabajo,
atafien exclusivamente al autor.

Heredia, Costa Rica, marzo de 1993.
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os estudios sobre la dindmica de la cultura en la regién
centroamericana son comparativamente e€scasos en

.4 relacion con los que se ocupan de explorar la dimensi6n
econémlca politica y social. Es posible que en ésto haya incidido la
poca sistematizacién en la que se encuentra la informacién respecto
aella, asi como la apremiante necesidad de dar respuestas, por parte
deloscientificos sociales, alos complejos problemascentroamericanos
de la década, especialmente conflictivos en esos 4mbitos.

Debe mencionarse también 1a complejidad inherente al tema, que
desborda las categorfas usuales a la mano. Aunque desde la década
del sesenta se ha venido realizando, a nivel latinoamericano y
mundial, un esfuerzo sistemdtico por subsanar carencias teéricas,
conceptuales y metodolégicas, no fue sino hastaladécada del setenta
cuandoen Centroamérica se recuperaronestos avances paraaplicarlos
al andlisis de la realidad cultural centroamericana. De todas maneras
éstos se hicieron subsidiariamente, en el marco de aproximaciones
de cardcter histérico o politico general’, que le asignaron ala cultura
una ubicacién epifenoménica, lo caracterfstico por demds de las
corrientes teéricas en boga.

Como antecedentes, sinembargo, deben mencionarse 10s estudios
antropol6gicos que se llevaron a cabo desde la década del treinta,
especialmente en Guatemala en donde, dada su variedad étnica y
cultural, trabajaron cientfficos norteamericanos en el estudio de
comunidades indigenas. Son de remarcar los trabajos de Richard
Adams, Robert Carmack, Sol Tax, Redfield, Foster, Tunnin y otros?,
cuyas conclusiones fueron compartidas por autores nacionales

! Ejemplificantes en este sentido son los trabajos de Severo Martinez Peldez: La patria
del criollo (San José: EDUCA, 1976) y Carlos Guzmén Bockler y J.L. Hebert:
Guatemala, una interpretacion histérico-social (México, D.F.: Siglo XXI, 1972).

2, Olga Pérez de Lara: El desarrollo de la antropologia en Guatemala: necesidades y
perspectivas (ponencia presentada al Ier. Encuentro Centroamericano de Antropologfa:
Turrialba, 1988), pg.7.
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(algunos de ellos marxistas) como Joaquin Noval (1967) y Mario
Monteforte Toledo (1959).

Se debe mencionar también en este sentido el trabajo llevado a
cabo por los estudiosos del folclor quienes desde finales de los afios
sesenta en Guatemala, en el marco del Centrode Estudios Folcloricos
(CEFOL) de la Universidad de San Carlos, se dieron a la tarea de
transformar en objeto de investigacion las expresiones populares de
la cultura. Bajo la influencia teorica de Paulo de Carvalho Neto,
Néstor Garcia Canclini y los gramscianos italianos (Rossi Landi,
Cirese, etc.), se hizo investigacién de campo sobre las leyendas, la
artesania, los bailes y las costumbres en general, lo que se constituyo
enlos primeros aportes sistematicos sobre la cultura desde su propia
especificidad. No se la trato, sin embargo, desde una perspectiva
sociologica, totalizadora, sino desde la perspectiva de las disciplinas
involucradas, especialmente la antropologia, ocupandose mas del
estudio puntualizado de dimensiones especificas de la cultura, a lo
sumo ubicandolas en el marco mas inmediato de la comunidad en la
que se manifestaban. Mas tarde existio otro tipo de abordajes,
cuando llegaron a Centroamérica la teoria del texto y los analisis
semanticos, que centraron su atencioén primero en la produccién
literaria tradicional (el cuento, la novela, la poesia), més tarde en los
medios de comunicacién de masas y, por tltimo, en las expresiones
populares ubicables en el ambito de lo literario.

La década del ochenta conocid un crecimiento en el nimero de
estos estudios. Por un lado, los profundos cambios ocurridos en la
esfera politica incidieron en el ambito de la cultura, planteando la
necesidad de explicar sus modificaciones, las que empezaron a ser
entendidas como importantes para la comprension de la dinAmica de
la sociedad en su conjunto. La dinamizacidn que suscitd, porun lado,
la guerra, los masivos movimientos de poblacién, la sistematica
aplicacion del terror como medio de coersion politica; y por otro las
corrientes modernizantes de la sociedad centroamericana, la creciente
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incidencia delos medios de comunicacién masiva sobre la poblacion,
la relativa generalizacion de los instrumentos computarizados, la
ampliacion de los alcances sociales de la educacion, asi como el
impacto de las concepciones neoliberales en el ambito de la cultura,
planted la necesidad de explicaciones que fueran mas alla del tipo de
estudios anteriormente mencionados.

Sin embargo, a pesar de que la cultura se evidencié como un
objeto de estudio susceptible de ser estudiado desde su propia
especificidad, no se contempl6 su abordaje regional. Con excepcion
del ensayo de Sergio Ramirez, Balcanes y Volcanes® que dice una
explicacion de caracter historico del desarrollo de la cultura en
Centroamérica, pero que por demas se detiene en la década del
setenta del siglo XXX, no existe ninglin otro intento de aliento similar.
Contintian realizandose numerosas investigaciones antropolégicas
de campo; siguen publicindose numerosos estudios particulares de
dimensiones especificas de discursos, especialmente literarios; se ha
extendido la preocupacion de incorporar la llamada ‘‘dimension
cultural’ en lainvestigacion, que se torna entonces ‘‘ participativa’’;
la educacion popular se preocupa por tomar en cuenta las
caracteristicas especificas de la gente con la que trabaja. Pero no
existen esfuerzos sistematicos por explicar todos los fenémenos
culturales en su conjunto, en relacion con el resto de lo social, e
interesarse por entender esta dimension en el nivel de lo regional. Tal
descuido permite que, incluso en circulos deintelectuales preocupados
por latematica delaidentidad cultural, prevalezca el desconocimiento
mutuo de lo que ocurre en paises vecinos de istmo, de 1o que en ellos
se produce, se publica, etc., y se reproduzcan, en forma bastante
acritica, estereotipos, mitos, prejuicios provenientes del sentido
comun respecto a los otros paises de la region.

3, Sergio Ramirez Mercado: Balcanes y volcanes -y otros ensayos y trabajos- (Managua:
Editorial Nueva Nicaragua, 1985).
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De ahi entonces la necesidad de iniciar un abordaje explicativo
que engarce la dindmica particular de la cultura, con el de la sociedad
en su conjunto. Desde el punto de vista metodologico, esto implica
una dimension analitica en el que ésta se entiende como parte del
conjunto de las determinaciones sociales, sufriendo los avatares de
éstas, aunque marcada por su propia especificidad.

Buscando identificar esa especificidad propia dentro del conjunto
deltodosocial, en el presentetrabajo, /a cultura sera entendidacomo
esfera especializada de la sociedad que se encarga de producir,
transmitir 'y organizar mundos simbdolicos de creencias,
conocimientos, informaciones, valores, imcdgenes, percepciones y
evaluaciones que estructuran colectivamente la experiencia
cotidiana y le otorgan un sentido de orden, introduciendo
distinciones, jerarquias, estilos, modas, juicios de valor y de gusto;
en fin, contenidos y formas de conciencia que son asumidos y
compartidos por los individuos bajo la forma de concepciones de
mundo mds o menos unificadas o fragmentarias, homogéneas o
heteroclitas, ‘‘avanzadas’’ o ‘‘primitivas’’, etc.*

En esta acepcion, cultura y sociedad se separan y necesitan ser
distinguidas analiticamente. No son, sin embargo, parte y todo ni
superestructura en relacion con una infraestructura. Mas bien, desde
este punto de vista, la sociedad centroamericana se presenta como
un sistema de campos que interactian entre si, uno de los cuales es
el campo cultural.

Se entendera por campo cultural el sistema de relaciones (que
incluyeartistas, editores, marchantes, criticos, agentes, funcionarios,
piblico) que determina las condiciones especificas de produccion
y circulacion de sus productos. Dos elementos constituyen un

4. José Joaquin Brunner: Un espejo trizado -ensayos sobre cultura y politicas culturales-
(Santiago: FLACSO, 1988).
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campo: la existencia de un capital comun y la lucha por su
apropiacion’

Las tendencias de la dindmica cultural en
Centroamérica en la década de los ochentas
del siglo XX.

Como es conocido, los procesos que afectan la dindmica de la
cultura pueden ser tanto internos como externos a ella. Los procesos
internos son aquellos que se generan a partir del desarrollo mismo
de diferentes aspectos del campo cultural. El llamado ‘‘boom’ de la
literatura latinoamericana constituye un ejemplo del papel dinamizador
que ciertos aspectos de la cultura ejercen dentro de su mismo campo.
En el caso centroamericano, sin embargo, y sobre todo en la década
que nos ocupa, es un factor externo a la cultura el que juega el rol
de principal dinamizador de ésta. Se trata de lapolitica. La profunda
crisis que en este ambito atravesé la sociedad centroamericana
durante el periodo provocé modificaciones en los campos culturales
que han cambiado su faz. Como consecuencia de ello, tenemos hoy
una ‘‘sociedad profundamente heterogénea, aun mds segmentada
social y culturalmente que la que antes la estructura econémica
venia produciendo’™.

Las implicaciones de este proceso son, sin embargo, diversas en
los diferentes paises de la region. Las razones de esta incidencia
disimil tienen que ver tanto con las condiciones politicas del periodo
en cuestion, como con factores historicos especificos de cada pais.

%, Raymond Williams: Marxismo y literatura (Oxford: Oxford University Press, 1980);
pe.138.

¢. Edelberto Torres Rivas: El sistema politico y la transicién a la democracia en
Centroamérica (San José: FLACSO -mimeo, 1989 (?)), pg.18.
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Bastante se ha escrito ya sobre las caracteristicas diferentes del
desarrollo historico prevalecientes en Costa Rica en relaciéon con
otros paises de Centroamérica; si a ésto agregamos los profundos
cambios socio-politicos acaecidos en Nicaragua a partir de la
Revolucion Popular Sandinista tendremos ante nosotros un cuadro
bastante heterogéneo de la dinamica de la cultura.

En términos generales, sobresalen tres expresiones del proceso
cultural en Centroamérica. Estas deben entenderse como tendencias
dominantes en el marco de las cuales otros procesos se desarrollan
con su propia dindmica, aunque, de una forma u otra, influenciadas
por ellas. Estas son:

1. la que caracterizo el desenvolvimiento cultural en Guatemala,
El Salvador y Honduras, marcada por una aguda confrontacion
de proyectos culturales que se entendieron como excluyentes
entre si.

2. La que marcd la experiencia nicaragiiense, que busco reor-
ganizar la cultura desde unrégimen comunicativo nacional, po-
pular, democratico, revolucionarioyantimperialista, apoycdndose
en una tradicion que hasta 1979 se encontraba marginada del
proyecto hegemonico vigente.

3. La que se expreso en Costa Rica en politicas culturales que
se sustentaron en la construccion del consenso en el marco de un
proyecto hegemdnico altamente institucionalizado, que sin em-
bargo conocié un periodo de crisis y deterioro.

A partir de esta propuesta, lo que se perfila no es una cultura
centroamericana que permita hablar de una identidad de la region,
sino de una pluralidad de identidades, que constituyen un territorio
de imagenes contrapuestas en el que se vehiculizan diferentes
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modelos de identidad, pais o region, que se expresa en modalidades
organizativas y discursivas diferentes.

Esta pluralidad encuentra expresion, por lotanto, enlas diferencias
cualitativas entre los campos culturales de cada uno de los paises
centroamericanos, como al interior mismo de cada uno de los paises;
en esta dimension la existencia de identidades culturales distintas
remite a diferencias de clase, étnicas, ideoldgicas, etariasy otras que
durante la década que nos atafie se exacerbaron, en el marco de la
agudizacion de las contradicciones politicas. De aqui quelas socieda-
des centroamericanas evidenciaran, en el plano de la cultura, que
ellas constituyen un conjunto de pluralidades que estan lejos de
aglutinarse sin discusion bajo la égida de una cultura nacional
hegemonica o dominante.

El trabajo que tiene en sus manos el lector no pretende, ni
lejanamente, ser exhaustivo en la presentacion de la dindmica de las
tendencias apuntadas de la cultura en Centroamérica. Pretende si,
que evidencie la necesidad urgente de realizar trabajos que aborden
tal dimension. Dado el caracter relativamente pionero de este tipo de
investigaciones, podra observarse el peso quetiene la fase descriptiva
del trabajo; pero consideramos que ella proporcionara multiples
sugerencias sobre la posibilidad de realizar estudios comparativos,
que en el ambito de la cultura practicamente no se realizan hoy en dia
en la region.

Cuando en Centroamérica vuelve a escucharse, con insistencia,
que es necesario el avance conjunto de todos nuestros paises por las
vias del desarrollo, proclamandose la necesidad de la integracion, la
unién o de estrechas formas de colaboracion mutua, este tipo de
estudios se tornan imprescindibles.
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GUATEMALA: PAIS MULTIETNICO

B ara 1984 cerca de 22 millones de personas vivian en
Centroamérica, de las cuales el 30% se localizaban en

: Guatemala. De los aproximadamente 7.5 millones de gua-
temaltecos, mas o menos unos 4.5 millones eran indios. El caracter
aproximativo de las cifras se debe a lo contradictorio de las fuentes
(Censo de 1981, BM, BID, OEA).

De cualquier forma, Guatemala tiene, proporcionalmente, una
cantidad muy importante de poblacion indigena, y su presencia tiene
un peso sumamente importante para la caracterizacion dela dinamica
cultural global.

Los indios de Guatemala pertenecen al tronco maya-quiché, y se
dividen en cinco grupos: mam (que comprende el mam, aguacateco,
jacalteco, kanjobal, chuj e ixil), chol (que abarca el chorti y el chol-
lacandén), el quiché (quiché, cakchiquel, tzutuhil y uspanteca), el
pocomam (que incluye el kekch, al pocomchi y al pocomam) y por
ultimo el maya (el maya mopan, el maya-lacandén y el maya
yucateco). También existe en la costa atlantica el tronco caribe-
arawaco, sin ninglin parentesco lingiiistico con el resto de los grupos
mayances de Guatemala. Finalmente, también en esta parte del pais
hay pequefios grupos de negros que hablan una variante caribeia del
inglés jamaiquino, el chumeco”.

Acorde con la historia indigena de América, los indios de
Guatemala poseen una cultura en la que se conjugan rasgos e
instituciones indias prehispanicas con las impuestas por el gobierno

”. Nos hemos basado en datos proporcionados por M. Nolasco y M. Melesio en
“Principales grupos émicos de Guatemala: indigenasy ladinos” (Dindmicamaya -los
refugiados guatemaltecos-, México,D.F.: Fondode Cultura Economica, 1986), pgs.199-
201.
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espafiol en la etapa colonial, y como son culturas dindmicas, siguen
aceptando innovaciones y cambios y dando respuestas propias. Por
ello, formas de gobierno y de tradicion religiosa estan presentes en
todos: como la cofradia o sistema de cargos que conjuga mayordomias
y regidurias, pero en cada uno muestra desarrollo propios, acordes
con su propia historia. Sin embargo, como un sustrato, la tradicion
cultural maya vive en ellos y en ciertos grupos, como en los quichés,
muestra gran dinamismo cultural propio.

La dinamizacion de los cambios.

Dos factores incidieron determinantemente en la dindmica cul-
tural del mundo indigena, sobre todo a partir de la década de los
setenta, acelerando las transformaciones, normalmente muy lentas,
de la cultura tradicional indigena:

a) el del intento de modernizacién iniciado por el Estado, el cual
cumplio el papel de gestor de desarrollo para introducir rasgos
modernizantes®;

b) la violencia represiva, con cardcter de guerra contrain-
surgente, llevada adelante por el mismo Estado.

La incidencia de la modernizacion.
En lo relativo al primer factor mencionado, Angel Reyes Illescas

dice que “‘en las ultimas décadas se generalizaron procesos de
proletarizacion a toda la formacion que sentaron las bases para

. Porras, Gustavo: Guatemala: crisis social y actualidad de la revolucién (mimeo),
pe 7.
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Jformas de homogenizacion en el campesinado’®; estos procesos
estuvieron marcados, sin embargo, por las caracteristicas propias de
la formacion social guatemalteca, que determiné que las clases
sociales agrarias se fracturaran de manera muy heterogénea, dando
lugar en algunos casos a una revitalizacion étnica y a formas de
conciencia y planteamientos politicos.

Reyes lllescas ilustra las ‘‘vias diferenciales del dominio del
capital en el campo y sus efectos en las clases subalternas’
presentando el caso de la aldea El Espiritu Santo (El Jicaro, El
Progreso, 1979)%.

Enella, el 80% de la poblaciéon ocupada enla agricultura era, para
entonces, semiproletaria: jornaleros ocasionales ocupados en tem-
poradas hasta de tres meses en siembra, abono, ‘‘desije y des-
varejado’’ de tabaco en fincas de campesinos ricos localizadas fuera
dela aldea pero en la region. La explotacion abarcaba a nifios desde
7 u 8 afios hasta mujeres que vendian su fuerza de trabajo, a Q.1.00
el nifio', 1.25 la mujer y 1.50 el hombre por un dia o “‘una cuerda
de 12 brazadas™.

Un alto porcentaje de ellos se dedicaba a la artesania de sombre-
ros, canastos, petates, escobas y envolturas de palma para botellas
durante los meses que no trabajaban en el tabaco; compraban el
“‘cobuye’” de palma y la ‘‘bena’’ para las escobas. La palma crece
en forma silvestre en terrenos de minifundistas empobrecidos.

Un canal de riego habia llegado muy cerca de la aldea a través de
laprebenday el clientelismo politico del diputado por el departamento

°, Angel ReyesIllesca: **Guatemala, el caminodelindionuevo® (Boletin de Antropologia
Americana, No.1: México D.F., 1985), pg.54.

19 Op.cit. pg.56.
1 La moneda de Guatemala, el Quetzal, hasta 1982 mantuvo la paridad con el ddlar.

n









RAFAEL CUEvAas MoLINA

“la pérdida de hegemonia de la clase dominante y de
legitimidad de los gobiernos que la representan han hecho
necesario que la dominacion de clase se exprese
principalmente en su formarepresiva(...) esadominacién de
clase, alnopoder descansar en soportesideologicos, descansa
JSundamentalmente en la capacidad represiva del Estado’ "' .

El ascenso del movimiento popular en la década de los setenta,
que tuvo como una de sus caracteristicas distintivas la incorporacién
masiva y conciente del indigena, motivé una nueva ola de violencia
represiva que adquiri6 la forma de ‘‘guerra contrainsurgente’’, en la
que las densamente pobladas zonas del altiplano guatemalteco se
transformaron en escenario de la misma.

La fundacion de organizaciones populares con fuerte presencia
indigena, como el Comité de Unidad Campesina -CUC- (abril de
1978), la creciente presencia de la guerrilla (especialmente del
Ejército Guerrillero de los Pobres -EGP-, que lanz6 sus primeros
operativos desde lo més profundo del Quiché después de 1975, de
la Organizacion Revolucionaria del Pueblo en Armas-ORPA-, que
moviéndose en el noroccidente del pais hizo su primera incursién en
setiembre de 1979 y las Fuerzas Armadas Rebeldes -FAR-,
implantadas en El Petén con anterioridad), que movilizaron grandes
contingentes de poblacion, ya sea en movimientos reivindicativos de
tipoecondémico o politico, o abiertamente cuestionadores del sistema
desde posiciones armadas, provocaron que el Estado impusiera un
nivel de violencia nunca antes visto para poder retomar el control
sobre la sociedad civil.

El movimiento popular y revolucionario mantuvo la iniciativa
hasta principios de 1982, cuando el ejército lanzo6 una gran ofensiva

12, Gabriel Aguilera Peralta y Jorge Romero: Dialéctica del Terror en Guatemala (San
José: Editorial Universitaria Centroamericana -EDUCA-, 1974), pg. 15.
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culturalesy religiosas del pueblo natural o indigena, al cual
pertenece la mayoria de los afectados. Segin los datos de
algunos sobrevivientes, los regulares ponian cuidado en
matar a los sacerdotes mayas y a otras autoridades locales
transmisoras de la tradicion. En general, la organizacién
social de la poblacion de la zona -organizada sobre una
cultura campesina y, por consiguiente, estructurada en
relacion con el habitat local, de fuerte simbologia cultural y
religiosa- fue alterada radicalmente. ’ "'

Como se entendia que dicha cosmovision se encontraba articulada
con formas precapitalistas de agricultura, se buscaba resolver el
problema de la relacion entre el capitalismo dependiente asociado a
formas precapitalistas de produccion a través de esta forma violenta
y etnocida.

Todo este fenomeno, visto en conjunto, no es sino la voluntad del
Estado (y del Ejército que controla el Estado y planifica el proceso
como parte de su estrategia contrainsurgente) por reconfigurar las
reglas deljuego ensurelacionconla sociedad civily, particularmente,
los aspectos ideoldgico-integrativos al interior mismo de la sociedad
guatemalteca.

Con los cambios llevados adelante por medio de mecanismos
contrainsurgentes, se buscaba desestructurar un sistema existente
para imponer por la via violentauna nueva logica ala poblacién. Asi,
la estrategia contrainsurgente (que incluia entre sus manifestaciones
las patrullas de autodefensa civil, las aldeas modelo y 1as coordinadoras
interinstitucionales) fue una elaboracion del Estado/ejército para
imponerle a la poblaciéon indigena una nueva cosmovisién mas
acorde con las necesidades especificamente capitalistas.

135, ICADIS, op.cit.; pg-57
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y el me respondia ‘arin mac'a, aqui no hay’. Como a veces
los informantes suelen ser evasivos en algunos temas, yo
busqué otros modos de obterner informacién no solo sobre la
existencia en general del Tziiltak’a, sino queria ademas
conseguir sus nombres propios (cada cerro principal suele
tener un nombre por el que se le conoce en la region). FEl
indigena cansado de mi insiste preguntar me dijo ‘Cuachin,
el, arin mac’a li tziil, mac'a li tak’a: ca’aj’cui’li rok tak’a’.
‘Mire, sefior, aquino hay cerrosno hay valles, solo planicies’.
iEra obvio! no podian tener un tipo de divinidad como el
Tziiltak 'a en un lugar plano’ .

Los codigos simbolicos se conforman en relacion directa con el
lugar donde se vive y la actividad productiva del grupo. Laidentidad,
a su vez, estd intimamente ligada con ellos. Para generar nuevos
codigos simbdlicos se debe mover a la poblacion y replantearle su
actividad productiva.

En otras palabras, el ejército comprendié que para lograr una
victoria estratégica, mas que vencer militarmente a la guerrilla, debia
desarticular la identidad indigena®. Para conceptualizarla, se
recrearon algunos elementos delallamada ‘ladinizacién’’, posicion
vehiculizada por antrop6logos norteamericanos como Sol Tax y
Richard Adams en la década del cuarenta. Una propuesta en esta

1 Carlos Rafael Cabarrts: La cosmovisidn K’ekch® en poceso de cambio (San
Salvador: UCA Editories, 1979), pg.17.

1, “El reconocimiento de un abigarrado paisaje cultural, donde la existencia de
varias etnias, con diferentes lenguas y dialectos, demostraria lo incompleto de la
integracidn nacional por falta de identidad. Eso ponta de relieve una tarea de primer
orden para las fuerzas armadas que al convertirse en el principal baluarte de la
integracidn nacional al proyectarse a todas las instancias del poder hasta lHegar al
poder local.. la contrainsurgencia debia basarse en las convicciones de un auténtico
nacionalismo guatemalteco’. Ejército de Guatemala: Revista Militar (Guatemala:
enero-abril, 1985), pg.141.
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direccion, llamada ‘‘Operacion Ixil’’, planteada por el Capitan de
Navio Juan Fernando Cifuentes, se publico en la revista del Centro
de Estudios Militares -CEM-. Alli se afirmaba la necesidad de ir

““... intensificando laladinizacion de los ixiles, de manera que
desaparezcan como subgrupo cultural ajeno anuestramanera
nacional de ser **°

El centro de lo que podriamos denominar como la politica
cultural de la contrainsurgencia fue la destruccion de la identidad
étnica, como mecanismo para obviar contradicciones de fondo de la
sociedad guatemalteca. Con esos fines seinicia desde el afio 1982 un
programade guerraideoldgica y operaciones sicologicas que buscan
erosionar esa identidad étnica®.

Este programa abarcé una amplia gama de aspectos concretos:
desde la castellanizacion hasta la integracion de los simbolos patrios
en las practicas cotidianas de los indigenas, practicas que son de
caracter obligatorio.

Se destruyeron los referentes espaciales de la identidad: se
destruyeron los cerros principales objeto de culto; se arrasaron y
cambiaron de sitio las aldeas; se destruyeron los cementerios para
borrar el culto a los muertos; se obligd a cambiar de ambito
ecoldgico; se obligd a la poblacion a mezclarse entre si, por lo que
tuvieron que hablarse entre ellos en espafiol; se rompid con las
practicas comunales que tenian, en muchos casos, el catolicismo
como centro. Este tltimo fue cuestionado: el Ejército entro a estas
zonas acompafiado de las sectas fundamentalistas.

®_George Black: “‘Under the Gun’> (NACLA Report of the Americas; vol. XIX. No.6;
Washington D.C.: 1985), pgs.10-23. Puede consultarse también, directamente, a Juan
Fernando Cifuentes H.: ““Operacion Ixil’* (Revista Militar No.27, Guatemala: sept.-dic.
1982).

3, Tbid.
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La religion es uno de los aspectos fundamentales de la identidad
cultural indigena. Philip Wearne dice al respecto:

“Si la Accion Catdlica fue una reafirmacion del orgullo
étnico, elevangelismo fue generalmente sunegacion. ‘ ‘Mués-
treme un indio evangélico que no esta en proceso de ladiniza-
cion’’, me espeto un trabajador. ’ 2.

Asimismo, el antropologo guatemalteco Jestis Garcia-Ruiz ha
sefialado que la penetracion protestante destruye las viejas relaciones
de parentesco y estructura nuevas relaciones sociales y
organizacionales entre los ‘‘hermanos conversos™ >,

Las iglesias evangélicas representaban un instrumento adecuado
dado que, en su mayoria, provenian (y provienen) de los Estados
Unidos, de donde reciben apoyo econdmico e institucional; en
particular las neopentecostales son alimentadas regularmente con
misioneros norteamericanos. Al respecto, Oscar Sierra y Hans
Siebers dicen que:

“‘Con seguridad desde los arios setenta, el evangelismo
guatemaltecoviene recibiendo apoyo de organismos privados
norteamericanos, entre los que se cuentan: Latin American
Missions y Campus Crusade for Christ, Club 700 de Pat
Robertson, Billy Graham Association, Youth With a Mission,
Living Word Comunity, Gospel Outreach of Pennsylvania,

2 Philip Wearne: *“Central America’s Indians’®> (MRG Report, No.62; Londres: 1986),
pg.16.

B, Jesus Garcia Ruiz: **Nouvelle Strategie de Penetration et Control de la Population
Developée pour I'imperialisme en Amerique Latine: L 'action des Sectes Evangelistes”
(Ponencia presentada en el Coloquio Vers Quel Nouvel Ordre Mondial, Paris: 28 sept-
1 de oct. de 1982), pg.2.
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International Love Lift, Vision Mundial, y el Instituto
Lingiiistico de Verano’ "

Otro ejemplo de destruccion cultural es la prohibicion del cultivo
del maiz. Prohibir el cultivo del maiz y sacar de sus lugares de origen
a la poblacion indigena tiene como resultado que se rompan los
vinculos entre la cultura y el espacio fisico y temporal. La actitud
hacia la tierra y el maiz es uno de los rasgos esenciales de la cultura
indigena®. Ser cultivador de maiz, ser ‘““milpero”’, es el simbolo
esencial de la indianidad; dejar de tener tierra y dejar de sembrar
milpa ha significado, tradicionalmente, el abandono de la aldea y la
voluntad de cortar los vinculos con la identidad propia.

La aculturacién en el seno del ejército.

Aunque el foco de la atencion se ha centrado sobre la poblacion
indigena, la politica contrainsurgente tiene por lo menos otros dos
angulos. Por un lado, hacia el ejército mismo y, por otro, hacia los
trabajadores de la cultura ladinos urbanos, es decir, hacia los
intelectuales y artistas tradicionales.

Dado el hecho que la inmensa mayoria de los soldados dentro del
ejército son indigenas, se debid evidenciar las ventajas contenidas en
el proceso de ladinizacion que implica formar parte de la institucion
armada.

Para tales efectos se inicié una serie de programas que tenian
como objetivo el soldado. Segun Arturo Isaacs Rodriguez de

% D. Huntington: **God 's Saving Plan”* (Nortk American Congress on Latin America,
NACLA Report of the Americas, vol. XVIII, No.1, Washington: enero-febrero 1984),
pges.25-26, 30-33, citado por Oscar Sierra y Hans Siebers en *‘La iglesia en la sociedad
desgarrada (1970-1984)"’ (Guatemala, retos de la iglesia catdlica en unasociedad en
crisis, San José: DEI-CSUCA, 1990), pg.64.

2 Wearne: op.cit; pg.2.
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Relaciones Publicas, Departamento de Informaciony Divulgacion
del Ejército®, el soldado tipico llega al ejército como un “hombre
ristico”. En la institucién armada el campesino indigena se
“castellaniza”, se le ensefia a leer y escribir, se le ensefian las
“buenas maneras” y la higiene personal . Es “transformado en un
caballero, desde su estilo de vestir, hasta su comportamiento y
educacién”. Cuando estd listo para “graduarse”, el ejército le
encuentra una vocacién técnica, que generalmente es carpinteria,
albaiiilerfa o agricultura. Este aprendizaje es utilizado durante sus
afios de servicio en el ejército asi como después de su retiro. Los que
evidencian talento, pasan a la academia de mecanografia e inician su
aprendizaje como oficinistas.

Otro aspecto de esta politica cultural es las publicaciones que han
iniciado las fuerzas armadas “para promover las artes y la miisica
en un nivel nacional asi como individual”.

En la presente década han existido tres publicaciones: 1) la
Revista Militar, del Centro de Estudios Militares, con 17 aifios de
existencia y que circula internacionalmente; 2) la revista Soldado
que se dirige a las bases del ejército; es unicamente de circulacion
interna, mensual, con objetivo primordial de “despertar inspiracio-
nes nacionalistas en el soldado”; 3) la Revista Cultural del
Ejército, dirigida al piblico guatemalteco en general, con seis afios
de existencia.

El ejército y los intelectuales.

Estaque podrfamos nominarcomo “politica cultural del miedo”,
no descarta la existencia de otras polfticas culturales, que son
impulsadas por su principal agente, el éjército, y que se proponen

26, Entrevista: Marilyn Alice Hayward (13 de julio de 1988).
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abrir aunque sea minimos espacios de legitimidad; un ejemploeneste
sentido lo constituye el esfuerzo que el alto mando del ejército
realizo6, a través del capitdn de navio Juan Fernando Cifuentes, por
cooptar escritores guatemaltecos por medio de la Editorial Rin 68
(que originalmente habia sido fundada por escritores independientes
que tuvieron que salir al exilio). Aunque las invitaciones para
publicar ahi tenfan un tono de amenaza, el esfuerzo denota la
intencién de mostrar una faz distinta por parte de la institucion
armada. Lo mismo sucedi6 con el suplemento cultural Tzolkin (el
primero que se publicé en Guatemala -en el oficial Diario de
Centroamérica- desde 1954), que fue patrocinado por el ejército y
supervisado por el ya mencionado capitén; en €l publicaron muchos
escritores que, en el exilio, hacfa mucho que no lo hacian en
Guatemala?.

“Serealizantambién actividades de promociéncultural: sefinancian
conciertos, galerias de arte y exhibiciones. Se patrocinan artistas
nacionales en su programa de radio y televisién “La hora cultural”
transmitido porel Canal 5 (canal controlado porelejército, bautizado
“el canal cultural y educativo”).

La poilitica cultural del gobierno guatemalfeco
enlasegundamitad de ladécadadelochenta.

En 1986, conel traslado del poder politico del ejército al gobierno
civil, se crea el Ministerio de Cultura y Deportes por medio de uno
de los primeros decretos de la administracién demécratacristiana.

Durante veinte afios las actividades de promocion, formacién y
divulgaci6n cultural y artistica del Estado las realiz6 la Direccién

27 Véase Maritza Castro et.al.: “Intervencién de Arturo Arias” (Memoria encuentro
cultural centroamericano, San José: 29-31 de agosto, 1985), pg.5.
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General de Cultura y Bellas Artes, dependencia del Ministerios de
Educacion; de ella dependfan, a su vez, el Instituto de Antropologia
e Historia y cinco departamentos: Artes Pldsticas, Letras, Musica,
Danza y Folclore.

Yaen 1976, luego del terremoto que asolara Guatemala ese afio,
se habia creado un Viceministerio de Cultura adscrito al Ministerio
de Educacién; Antropologia e Historia deja de depender, a su vez,
de 1a Direccion de Bellas Artes. El proceso de institucionalizacién
auténoma de los organismos dedicados alacultura se ve entorpecido
durante diez afios por la situacién de guerra interna descrita en la
anterior seccion. Es entonces en 1986 cuando se retoma el proceso
por parte de la administracién de Vinicio Cerezo Arévalo.

Segiin la revista Crénica, en ese momento

“Guatemala, en una nueva oportunidad para acceder a la
democracia, llegé sin parques, sin libros, sin promocion
cultural y artistica y muy fragmentada, con etnias que se
miraban con recelo 'y con un gran porcentaje de la poblacion
aculturdndose en el pais y otro, pequefio pero significativo,
perdiendo sus tradiciones y transformando sus hdbitos de
vida en los campos de refugiados. Pero ya teniamos un
Ministerio de Cultura y Deportes”®

Aunque las expectativas fueron muchas, a los dos afios de creado
el Ministerio se habfa producido un desencanto. Celso Lara,
investigador del Centro de Estudios Folcloricos (CEFOL), de la
Universidad de San Carlos dijo en la Crdnica ya citada que

“El principal problema del Ministerio de Cultura fue haber
comenzado a trabajar sin un basamento tedrico y sin haber

8_revista Crénica (Afio 1, No. 46, Guatemala: 6-12 de Oct. de 1988), pgs. 11-12.
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realizado un diagndstico sobre las necesidades culturales. Y
esto es la causa de que sus politicas sean errdficas”.

El presupuesto con el que trabaj6 el Ministerio era sumamente
exiguo, apenas el 0.27% del presupuesto general de la Republica, y
no contaba con ninguna infraestructura en el interior del pafs para
realizar su labor.

Anaisabel Prem, ministra de cultura en 1988, arguy6 que
“encontramos una estructura que era inoperante para poner a
funcionar nuestro proyecto””. Remarcé el interés del Ministerio
por las culturas indigenas (una cierta subvencién a las Cofradias,
apoyo a la Academia Maya de la Lengua). Este aspecto parece ser
sumamente importante paralainstitucién, locual implic lanecesidad
de andarcon tiento frente al ejército paranoentraren contradicciones
con ellos. El objetivo, sin embargo, es el mismo: la integracion del
indigena, 1o que implicarfa la pérdida de la identidad de éste. Ante
toda esta situacion, los sectores indfgenas han reaccionado.

La respuesta indigena a la politica étnica del
Estado.

Como efecto de la guerra del altiplano se constituye con-
tradictoriamente la conciencia étnica entre ]adinos e indigenas como
alternativas encontradas acerca de los indigenas y su integracién
nacional. Las politicas e ideologfas indigenistas al uso, consideraron
la integracién indfgena a través de su ladinizacién, es decir, su
incorporacién plena a las formas de la cultura occidental. La
alfabetizacién en espafiol era el primer paso. La nueva Constitucién,
elaborada en 1985 admite por primera vez que Guatemala es un

»_QOp.cit.,pgs. 17-21.







